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PRESENTAZIONE

SILVIA PETTITI

Il convegno di Trevi Mai senza I'altro. E tempo di nuove umanita ha
offerto moltissimi stimoli di riflessione che lentamente dovranno frova-
re i percorsi affraverso cui tradursi in esperienze e relazioni nuove.
Questo “scoiattolo”, cosi come il quadermno che esso accompagna,
riportano alcuni degli interventi, in modo da raggiungere anche chi
non ha potuto partecipare al convegno. Potete leggere qui i festi,
non rivisti dagli autori, delle conferenze di Roberto Mancini e Alberto

Maggi.

Llandlisi lucida e critica di Roberto Mancini ci rende consapevoli dei
cambiamenti positivi gia realizzatisi nella storia, recente e lonfana, e
delle nuove sfide che le donne e gli vomini di oggi devono affronta-
re per dare impulso a quella svolta spirituale indispensabile per sfug-
gire al “contagio del nichilismo” che permea tutta la societd politica
e religiosa c/e%nosfro fempo.

Alberto Maggi, commentando parola per parola la parabola del
samaritano raccontata dall'evangelista Luca, risponde a fre doman-
de fondamentali: chi & il Dio di Gesu@ chi ¢ il credente? chi é il pros-
simo@ la sua inferprefazione rivolge un’aspra criica nei confronti
delle istituzioni religiose che in nome della legge pongono carichi
pesantissimi sulle spalle degli vomini, ed evidenzia il primato del-
I"amore verso la persona quale segno distintivo del volto di Dio rive-
lato da Gesu con le parole e con i gesti della sua vita.
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VERSO UN TEMPO NUOVO?

R. MANCINI - CAPITOLO UNO

Un tempo frammentato e diviso

guardarsi intorno, leggendo le dinamiche prevalenti nella

nostra storia, il tempo non & maturo. Ci vuole una grande for-

zatura per dire che il fempo sia maturo per una nuova umani-
t&: I'umanitd si & bloccata dentro logiche di lacerazione della convi-
venza che sembrano portarci indiefro rispetto a qualche decennio fa.
D'altro canto, se c'& una cosa che oggi non viene neppure pensato
& proprio il tempo storico: si afferma che poiché c'é stato il crollo
delle ideclogie, pensare il senso della storia sia di per sé un'opero-
zione ideologica.
Ma soprattutto per pensare il cammino umano come storia dell'umo-
nitdr intera occorrerebbe la maturazione di soggettivita ulteriori rispet-
fo a quelle che emergono dal nostro comune senso delle appartenen-
ze: bisognerebbe riconoscere che piv importante dell'identita, della
fradizione, della religione & I'essere parte di una sola umanita in una
sola terra. Piv importante dell'identita & la relazione; pit importante
dell'appartenenza & la comunione.
Quando riuscissimo a riconoscerci come una sola umanita potremmo
pensare la storia, finché siamo frammentati in identitd esclusive e
aggressive che non riconoscono |'umanita comune, non possiamo né
pensare la sforia né sperare nella sforia.
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Il tempo ordinario e il tempo storico

| primo passo che propongo & quello di entrare nella parola

fempo e riconoscere le dimensioni e gli strafi che essa contiene.

Soffolineo tre dimensioni in cui si distingue il significato di
“tempo”.
In primo luogo ¢'& il tempo ordinario della vita quotidiana, che oggi
& minacciato dalle dinamiche dell'accelerazione: dobbiamo andare
sempre piU veloci perché futto & competitivo e tecnologizzato e ci
cosfringe a stare denfro un meccanismo che & piU veloce dei tfempi
della vita umana. Stiamo forzando il tempo della vita con un’accele-
razione, il che & strano se pensiamo che |'essere umano dispone di
un fempo limitato, per cui dovrebbe cercare di rallentare, per gusta-
re la durata e la qualita del tempo. Invece lo acceleriamo e lo fradu-
ciamo in pura quantitd, per cui il fempo futuro viene inteso unicamen-
fe come fempo in pit, quello che il calendario anticipa indicando dli
anni a venire.
la seconda dimensione del fempo & quella storico-epocale, il tempo
delle grandi civilta: gli storici hanno distinto uno strato superficiale
costituito dagli eventi, dalle guerre, dalle rivoluzioni, dai trattati ecc.
e uno sfrato pit profondo, (ﬁ lunga durata, caratterizzato da struttu-
re che perdurano oltre gli eventi e si protraggono per millenni. Oggi
ci troviamo di fronte a un tempo storico bloccato: I'accelerazione nel
campo della tecnologia e dell’economia crea cambiamenti vorticosi
in superficie, ma nella sua profondita il tempo resta bloccato. La sto-



ria viene identificata con il presente della societd e la societd con il
mercato. Siamo ridotti ad ingranaggi che funzionano dentro un mer-
cato globale, e ritengo veramente “strano” che non ci siamo ancora
stufati - con lucidita e con senso di ribellione — a questa identificazio-
ne riduttiva e volgare della societd a mercato globale. E una condi-
zione che offende la nostra umanitd, eppure continuiamo a conside-
rarla la normalites delle cose.

Una civilta bloccata

a societd in cui viviamo & bloccata denfro questa coazione a

pensare la vita come soprawvivenza, competizione, sfruttamen-

fo, appropriazione, consumo. Ha perso la sua creativitd stori-
ca, la sua capacita di far progredire i processi di democrazia, pace,
dignita delle persone; questi percorsi reali di evoluzione della storia
sono sostituiti da parole come “cambiamento” e “riforme”, che sono
parole della reforica dominante e che simulano un movimento che in
realtd non c'é. Queste parole sono oggi percepite come magiche e
chi vi si oppone risulta un conservatore che non riconosce le novifd.
Tutto cio, in realia, & espressione di una civilta bloccata, che ¢ figlia
della tradizione occidentale; poi alri popoli — come la Cina e |'India
— I'hanno assunta e applicata anche meglio e piv velocemente di
noi, ma ha perso la sua vitalita.
Perché ritengo che la civiltd occidentale sia bloccata? Una civilie &
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viva ed & creativa quando & capace di dare risposte alle sfide princi-
pali che deve affrontare; & morta quando non da risposte alle gravi
problematiche che si presentano sullo scenario mondiale: ai terrorismi,
alle guerre, alle ondate migratorie, al dissesto ecologico, alla crisi cli-
matica. Di fronfe a questi fenomeni complessi e drammatici, noi occi-
denfali pensiamo di poter rispondere con il semplice meccanismo del
mercato, a sua volia strozzato dall'egoismo dei gruppi finanziari.

la realta & che il mondo & pieno di contraddizioni radicali che non
hanno un soggetto all'allezza di dare risposta. Qual & il soggetto col-
lettivo all’altezza delle contraddizioni del nostro presente?
Evidentemente il mercato non & una risposta, al contrario fa parte del
problema: esso & un meccanismo impazzito, mitizzato, sacralizzato
a cui noi consegniamo le nostre vite.

la civilld occidentale non & un soggetto capace di frovare risposte
perché ha chiuso gli occhi, si & gimenﬂcoto dell'vmanizzazione,
della natura, della democrazia, di tutto cid che & vitale nella condi-
zione umana. Di fronte alle migrazioni forzate, per fare soltanto un
esempio, nessuno parla di rilanciare una politica internazionale di
giustizia e di risarcimento del debito storico dell'Occidente verso
"Africa e i tanti altri popoli che sono stati e continuano ad essere vit-
time di politiche di depauperamento e spogliazione delle loro risor-
se. le politiche di accoglienza, pure doverose, assumono un peso
reale e hanno un respiro se esprimono la capacita di infervenire sulle
cause.



Il tempo messianico

a terza dimensione del tempo & quella messianica: I'irompere

di uno spazio di salvezza nel tfempo quotidiano e nel tfempo

storicoepocale. Cosa vuol dire fempo messianico? Non & il
tempo segnato dall'arrivo di un leader, di un profeta, di un eroe, che
si presenfa come proiezione magica su una persona e allo stesso
come deresponsabilizzazione degﬁ'umonitd che delega la salvezza
ad un salvatore. Questa concezione banalizza la dimensione del
fempo messianico. Tempo messianico vuol dire futuro qualitativo, vita
ulteriore e nuova in termini di qualitd, capacita di Troiigurore lar vita
umana, iruzione di un altro modo di stare al mondo che trasfigura e
illumina la condizione umana.
Quando portiamo alla luce il meglio della nostra umanita, i possio-
mo dire che ¢'& una vicinanza al fempo messianico.
Vediamo allora cosa significa “il tempo & maturo” alla luce di queste
fre dimensioni del tempo. Possiamo dire che il tempo & maturo quan-
do il tempo ordinario e il tempo storico si aprono al fempo messiani-
co. Aldo Capitini diceva che <la storia respira a intervalli». Quando
in un intervallo del tempo della storia si inserisce una novita qualita-
fiva, «una realtd liberata» in cui i popoli scoprono la loro unita, la
loro responsabilita e si aprono a nuovi modi di essere, allora il tempo
messianico si & manifestato.
Nella sforia si & realizzato un progresso non retorico, non scientista,
ma qualitativo tutte le volte in cui I'umanitd ha scoperto una dimen-
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sione ulteriore rispefto a un modo unico a cui credeva di essere con-
segnata. Gesu ha rivelato un altro modo di rapportarsi a Dio che ha
fatto fiorire la fratemita, la sororita, la giustizia del Regno; ha rivelo-
to un'altra modalita di relazione rispetto a noi che ancora immagi-
niamo Dio come un mago, un architeffo e un giudice. Alfri esempi
storici possono essere Gandhi, che ha presentato un modo nuovo di
affrontare i conflitti, Mozart, che ha proposto un aliro modo di com-
porre la musica... tutte le volte che troviamo una strada nuova che
porta alla luce la nostra umanita e la relazione profonda con il
mondo vivente, si apre uno spazio per il tempo messianico.

Lla maturitd del fempo coincide con un riscatto dei viventi, dell'uma-
nitd e della natura. Ma perché ci sia tempo messianico occorre la
conversione degli esseri umani, non serve un infervento magico nep-
pure se fosse di Dio.

Un amore che resiste al male

ome si pud sintetizzare la trasformazione che da al tempo mes-
sianico la possibilita di aprirsie Si ha questa trasformazione
quando riusciamo ad affrontare le contraddizioni della condi-
zione umana con un amore resistente al male. Amore resistente al
male non significa opposizione violenta al male stesso, bensi miseri-
cordia — una parola che papa Francesco ha riportato nel linguaggio
presente. Misericordia & la qualita radicale dell'amore di Dio, ¢ la



sola verita vivente — olire ogni veritd dogmatica e dottrinale —, che
sostiene le nostre vite, & la giustizia radicale di Dio, per il quale giu-
stizia non & premiare i meritevoli e punire i colpevoli, ma & forza riso-
natrice che si inferpone fra il male e il malvagio, che non abbando-
na alla signoria del male. Misericordia & Trogurre un modo di vivere
e di organizzare la convivenza che non sia impastato con dinami-
che distruttive, che noi pensiamo siano necessarie o vantaggiose;
significa spezzare I'alleanza con il male.

Ci sono numerosi esempi storici, seppure ognuno parziale e anche
ambivalente, che indicano momenti di apertura della storia, per dirla
con Capitini momenti di «respiro della storia».

Pensate alla svolta impressa da Francesco d'Assisi nella storia del
monachesimo in Europa: la sua presenza ha segnato 'apertura di un
fempo messianico, un modo nuovo di stare al mondo che dava
senso al cammino dell'umanita.

Pensate al Rinascimento, ad alcuni momenti dell'llluminismo, alla
nascita del movimento nonviolento in Sudafrica poi ripreso da
Gandhi in India, al costituzionalismo europeo dopo la seconda guer-
ra mondiale, alla decolonizzazione, al concilio Vaticano I, al vento
di ribellione alla logica del potere nel 1968, alle lotte pacifiche nella
psichiatria, nella scuola, nella sanita negli anni Seftanta, al fentativo
di Gorbachev di fogliere il socialismo dal modello totalitario e ditto-
toriale, al movimento verde in Iran nel 2009, ad alcuni momenti
delle recenti primavere arabe, ai movimenti sociali in America
Latina... Tutte queste “primavere della storia” spesso sono state ambi-
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gue, non certo Furiﬁcote da elementi di contraddizione e violenza.
Non mi scandalizzerei di questo, softolineerei piuttosto un altro ele-
g P
mento. Mentre nel cuore del Medioevo Francesco d'Assisi ha rivela-
to la possibilita di ospitare il tempo di Dio nel tempo dell'vomo, e lo
ha rivelato con estrema radicalitd, le primavere della storia piv recen-
P P

fe sono state per lo pit primavere politiche.

la svolta spirituale che ancora non c'é

he cosa caratterizza una svolta spirituale? 'adesione alla vita

con un amore resistente al male: imparare ad amare e non tra-

dire la vocazione alla felicita che & all'origine della nostra esi-
stenza sono essenziali alla svolta spirituale. Piv ci awiciniamo al
nostro tempo pib sono rare le svolte che hanno questa profondita, e
rare sono oncﬁe le svolte economiche, cioe quelle che incidono sulle
condizioni materiali della nostra vita. E curioso, se cercate svolte sul
terreno della democrazia, dei diritti civili, della nonviolenza ne trova-
fe; se cercate svolte economiche in cui si passa dalla legge dell'ap-
profittare e del competere alla legge del condividere, non ne trova-
te. Perché? Queste richiedono una svolta spirituale profondissima,
dove I'economia non sia pit il regno dell'egoismo e dell'indifferenza
(che noi cristiani decoriamo con “|'aiuto ai poveri” fradendo di fatto
il vangelo, perché nel vangelo non esiste I'aivto prestato da chi sta
in alto verso chi & in basso, esiste invece la condivisione). Una svol-



ta spirituale profonda passa atraverso gli elementi quotidiani che
danno da vivere alle persone. Questi due aspetti del tempo messio-
nico, spirituale ed economico, non si frovano nel nostro tempo, il che
significa che oggi non mettiamo in confo la possibilita di una vera
conversione spirituale colleftiva, di una Tros@rmozione volontaria,
magari dolorosa, ma liberante.

E questo ci porterebbe a dire che il tempo oggi non & maturo, anzi
che & diventato ancora pit lontano dalla possibile pienezza. ]
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UN’ATTESA VIVENTE

R. MANCINI - CAPITOLO DUE

Il nichilismo globale

roseguendo il ragionamento e il cammino, dobbiomo chieder-

ci quale sia la tendenza fondamentale del nostro tempo. Alcuni

filosofi hanno detto che la tendenza fondamentale & la tecnica,
cioé |'organizzazione della vita affraverso strumenti che sostituiscono
il nosfro%ovoro e penetrano in tutti gli ambiti della nostra esistenza,
secondo la fipica logica di potenza della civilla occidentale. 1o
credo invece che |'espressione cruciale della logica di potenza della
modernita sia |'economia; il motore e lo sguardo che muovono orga-
nizzazioni, istituzioni, individui & sempre di tipo economico, tanto
che sia di pura soprawivenza, quanto di dominio, accumulazione,
avidita. Come se il denaro non fosse né un mezzo né un fine, ma il
padre di tutti i mezzi e di tutti i fini. E diventato cosi onnipotente e
pervasivo che noi ci occupiamo del benessere del denaro, come il
padre di ogni mezzo attraverso cui raggiungere ogni obietftivo. Non
serve una laurea in psicoanalisi o in filosofia per capire che sotto la
vernice di quesfo economicismo, vi & un nichilismo globale: credere
nel denaro significa non credere nella vita, non credere che ci sia
una possibilitd di bene e di convivenza, significa consegnarsi fofal-
mente a un meccanismo automatico sperom?o di stare dalla parte pri-
vilegiata anziché da quella che lo subisce. Al fondo di questa men-
falita alberga un sentimento che si chiama disperazione. l'idea domi-
nante & che la vila sia qualcosa che vale poco, a cui bisogna
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aggrapparsi atiraverso dinamiche di competizione e dominio, per-
ché da sé |'esistenza, non solo la storia, non ha alcun senso.

Se questa & la tendenza fondamentale, che io chiamo mercatizza-
zione, allora la dignita, I'amore, la scuola, la democrazia, la natu-
ra, futto & riportato soffo la legge del mercato che non ¢ orientato
verso i servizi, il bene comune, i?lovoro, ma & guidato dalla finanza
che ingloba e strozza complefamente le dinamiche della vita.

Siamo un’attesa vivente

ome si fa a pensare alla possibilita di un fempo messianico in

una societd bloccata come la nostra® Una societd che sta

esplodendo come indicano i ferrorismi, il disastro ecologico,
le migrazioni forzate? Come pensare ad un tempo messianico oggi
che I'umanita & disperata perché ha voltato le spalle all’attesa di un
fempo nuovo?
Noi siamo un'attesa vivente, siamo una domanda di vita vera e
piena, non di morte, sofferenza, semplice soprawvivenza. Non pos-
siamo vivere privati dell'attesa; questa condizione ci rende fragili ma
anche estremamente creativi. Se animali e piante hanno capacita di
adattamento all'ambiente, I'essere umano ha una capacita creativa
che pud trasfigurare il suo modo di esistere, che lo pud orientare radi-
calmente in una direzione non appena coglie che li vi & la possibili-
t& di una pienezza di vita. Come ripensare questa capacita oggi,
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nel momento in cui siamo fofalmente persi dentro al nichilismo che ha
confagiato la nostra epoca? Non & il tempo messianico ad essere
assenfe, siamo noi che non siamo presenti.

Nel dibattito culturale e politico attuale il Vangelo & completamente
rimosso, non sta nell'arco visuale con cui guardiomo la realtd; vi
sono alire logiche, tradizioni, significati, ma non la parola del
Vangelo.

Ancﬁe nella tradizione ecclesiale, per molto tempo, il Vangelo & stato
rimosso e sosfituito dall’autorita dei vescovi, dei santi, dei papi, della
doftrina... oggi la grande novita di papa Francesco sta nel fatto che
riporta il Vangelo o% cenfro di una cultura che lo aveva completamen-
te sradicafo. | credenti e i praticanti di fronte al Vangelo restano sor-
presi.

Il vangelo & una parola che ti aspetta | dove tu non sei ancora arri-
vato, e per raggiungerla non fi devi perdere.

Molto spesso noi non siamo presenti alla parola evangelica e cosi
ci sembra irrealizzabile. Essa & per noi o priva di signigcofo reale o
messaggio che ci spaventa. La condivisione, I'amore dei nemici, la
croce, magari sono concetti che suonano bene nei convegni ma ci
fanno paura nella vita.

Il “contagio del nichilismo” inizia con il mettere il “pero” di fronte alle
possibilita migliori che la nostra esistenza ci propone. Questo “perd”
¢ il segno che noi femiamo I'attesa, ci aggrappiamo alle cerfezze
che abbiamo anche quando equivalgono a rassegnazione, conside-
riamo la speranza inaffidabile e quindi la allontaniamo.



La responsabilita di una trasformazione

'¢ un'altra obiezione classica all’attesa e all'ascolto della paro-

la del Vangelo, ed & quella di pensare che chi non ha fede

non la puo vivere, che ci voglia ciog il supplemento religioso,
a conferma dell'idea che Dio sia un'aggiunta OIE normale esistenza
umana.
Finché Dio sard un'aggiunta soprannaturale, magica, onnipotente
alla nostra esistenza non potrd trasformarci la vita, perché resterd
qualcosa di esterno a noi. Dobbiamo constatare amaramente che di
fronte alle nostre contraddizioni che mietono vittime a milioni, nessu-
na religione & lievito di trasformazione, se non in quella piccola

arfe fatta di persone che acceftano la conversione e la responsabi-

ﬁ’rd per il cammino comune dell'umanita.
Questa piccola parte riconosce la presenza di Dio come qualcosa
di piccolo, frogi,z, vulnerabile che cresce dentro il cuore dell'vomo
man mano che frasformiamo I'esistenza e il modo della convivenza.
Rispetto a una situazione di questo tipo, dove le religioni non sono
veicoli di liberazione storica 3e||e persone, dei popoli, della natura,
c'& un elemento che ci offre una traccia e ci scuote in modo da poter
dare nel nostro piccolo una risposta positiva: proviamo a mettere un
punto inferrogativo e domandiamoci «il tempo & maturo@» nelle
nostre vite, nelle nostre azioni quotidiane? Poniamoci la domanda
come se fosse uno specchio che ci chiede una scelta. Ci chiede la
responsabilitd di una trasformazione.

19



20

Se acceftiamo questa domanda, ci accorgiamo che non possiomo
rinunciare a pensare la sforia, e che olire a pensarla dobbiamo aver-
ne cura perché siamo una sola umanita e una sola terra. Ci accor
giamo che non abbiamo veramente smesso di pensare la storia, per-
ché in noi & irresistibile I'essere attesa, |'essere un viaggio, il doman-
darci verso dove andiamo?, anche quando siamo convinti di ando-
re verso |'oblio. |



LUMANITA PROMESSA

R. MANCINI - CAPITOLO TRE

Né la resa né il progetto

Di fronte alle res’oonsobihfd della storia, sono possibili tre
sguardi: la resa, il progefto e la promessa.

lo sguardo della resa significa |'adesione al peggio della nostra real-
ia: I'egoismo, 'indifferenza, il cinismo, 'apatia ecc. che scambiamo
come veritd, come realtd solida, consistente, duratura a cui ci dob-
biamo adattare. Quando scegliamo la resa, la sorfe degli altri &
compromessa, ﬂuolunque cosa accada lo tolleriamo purché la nostra
normalita sia salvaguardata. La resa & I'argomento migliore, anche
uando sia vestito di brillanti analisi storiche o scientifiche, per
3ichiororci imesponsabili nei confronti del destino alirui. E quella che
ci fa dire “perd” rispetio alle possibilitd reali, perché siamo troppo
distanti e troppo disperati.
Il secondo sguardo possibile & il progeffo, un progetto “autonomo”
che elaboro a partire dai miei inferessi, dalle mie forze, dalla mia
cultura, insomma dal mio “io”, o dal nostro "noi” come patrimonio
acquisito. le due varianti sono il progetto rivoluzionario, oggi passa-
to di moda avendo fatto tante vittime nella storia, e il progetto rifor-
mista, che invece va molto di moda. Perseguire un progetio di rifor-
ma portera alla ricerca del potere necessario per realizzarlo —si insi-
nua cosi il veleno della logica del potere, che & mortale in quanto
disumanizzante. Softo la logica del potere c'¢ il credere alla morte
e il pensare che esso sia I'unico esorcismo che fiene in vita. Ma nel
progeffo c'é anche un secondo veleno: gli altri sono percepiti o

b QRELMDIC]

21



22

come strumenti per la realizzazione del proprio progetto o, se non vi
aderiscono, diventano ostacoli da eliminare. L'aliro dunque non trova
considerazione.

la terza possibilita, quella presente nella bibbia ma anche nelle altre
fedi e negli “ateismi onesti”, & la promessa. la promessa ricevuta. |l
concetto di senso nella bibbia & sempre espresso nella forma della
promessa: ha senso quello che sta nella promessa di Dio. Quesfo
non significa credere all'onnipotenza magica di Dio, ma al contrario
credere alla promssima implica assumere la logica della responsabi-
lita, del farsi carico della relazione. la sorfe dell’aliro sta al primo
posto. Questo & il cambiamento profondo rispetto alla resa e al pro-
getto: la promessa implica la trasformazione della realts, I'armoniz-
zazione con il creafo, lo svolgimento della creazione nella storia
umana, giormo dopo giorno.

l'vmanita promessa

a promessa ci dice che possiamo diventare una umanitd sola,

pur con i nostri limiti, senza idealizzarci, una umanita capace

di vivere con amore resistente al male. Questo sguardo riapre
la storia e ci rende capaci di comunione. Allora si fa veramente
esperienza dell'amore di Dio, sperimentiamo “I'umanitd promessa”,
che non & un pezzo di terra, un bene materiale, ma la trasformazio-
ne piena della nostra condizione di vita.
la promessa ci porta a guardare la storia — diceva Giorgio La Pira -
«con gli occhi cﬁ Isaio»: non avrai scandalo del male che incontri, fi



ricorderai che per leggere la storia non devi fare previsioni, ma dovrai
assumere la responsabilit che ti rende sensibile e fi porta a riconosce-
re il bene potenziale che sta crescendo, non per rassicurarti ma per atti-
varti, per impegnarti a coltivare questo seme di bene, questo frammen-
to di regno di Dio che ha bisogno di te per crescere.

La resistenza profetica & quella che anticipa il tempo nuovo nel cuore
di un fempo refraftario, proprio come quello che viviamo oggi.
Questo significa rileggere il senso della storia con gli occhi della pro-
messa: non ricadere nell'oftica di potenza, ma cogliere lo sguardo
del prendersi cura, del far crescere, del fare spazio. 'oftica messia-
nica si riconosce nei piccoli che ci sono affidati: i bambini, i giova-
ni, tutti coloro che per primi sono sacrificati.

la nostra & una societa necrofila che taglia la vita alle nuove gene-
razioni, |'oftica messianica restituisce vita prendendosi cura dei pic-
coli, della novitd embrionale che essi portano e che pud crescere
solo se noi ce ne prendiamo cura. Questo umanizzerd la storia inte-
ra. Il contrario della logica di potenza che distrugge e soffoca tutto
cio che & debole e fragile.

Piv umani e piv fraterni

i sono allora tre tipi di azioni concrefe corrispondenti allo
sguardo della promessa e che ci impegnano, personalmente
e come comunitd, a una trasformazione del nostro modo di
vivere, che ci renderd pit umani e pit fraterni.
la prima azione & vincere in noi stessi lo spirito di morfe: il contagio
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del nichilismo arriva con molta facilitd, ciascuno deve stare attento
dentro di sé e decidere se credere nella vita o nella morte, perché
la tua fede sara la tua forma di vita. Nell'affrontare questa lofta
dovremo lasciarci interrompere dalla parola di Dio: smettere di gesti-
re la parola di Dio, e lasciarci aprire a possibilita di vita vera. In que-
sto modo potremo trasmettere un'ereditd: una persona veramente
viva, anche quando muore, lascia una eredita che da da vivere a
chi resta. Noi dobbiamo tornare a essere capaci di lasciare un'ere-
dita, prendendoci cura dei piccoli, lasciando lo spazio del futuro a
quelli che verranno.

la seconda azione & costruire la cittadinanza organizzata: questo ci
chiede di fare politica non nel modo del potere, I'unico che cono-
sciamo, ma sostituendo alla competizione la giustizia. la competizio-
ne & una macchina di iniquita che assegna privilegi a quelli che sono
piv feroci, pit furbi, piv aggressivi seminando squilibri e ingiustizie.
la precarizzazione, Femi razione forzata, la distruzione della natu-
ra: quale altro disastro dobbiamo combinare per renderci conto che
dobbiamo spezzare il legame con lo spirito di competizione?
Giustizia significa risonore?e ingiustizie, prendersi cura delle perso-
ne e della natura, dare risposte di bene a situazioni di male.
Cominciare a far crescere un’altra visione della societd, secondo cui
la comunita umana & ospite — non padrona — della terra e dunque le
deve rispetto e cura.

la terza azione & ascolfare il futuro vivente, restituendo vita ai picco-
li e ai giovani, rendendoci disponibili a fare strada insieme. Questo
non significa fare strada al posto loro né bloccare la strada che solo



loro possono fare, bensi essere disponibili a fare strada insieme per-
ché possano rinnovare il volto della sociefd.

Se operiamo queste fre scelte potremo fare in modo di poter dire,
insieme a Etty Hillesum, che «Dio & vissuto anche in questi nostri
tempi». Quando Dio trova ospitalita nella sforia Ii il fempo & maturo
per il riscatto dell'umanita.

Possiamo allora dire che il tempo & maturo “nell’aliro presente”, che
si realizza nella sforia nella misura in cui siamo disponibili a trasfor-
mare il nostro modo di esistere, a uscire dalla disperazione, a pren-
dere sul serio quella vocazione alla felicita che & connaturata alla
nostra umanita. [
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UN AMORE UNIVERSALE

A. MAGGI - CAPITOLO UNO

Un dialogo fra sordi

uca & l'evangelista che la Chiesa ha avuto pit difficolte ad

accogliere perché dalla prima all'ultima riga batte su un solo

fasto: la compassione e E} misericordia di Dio. E un vonge|o
dalle finte fortemente anticlericali e la parabola del samaritano & un
tesfo fondamentale perché con essa Luca invita a cambiare sia il con-
cefto di Dio, sia il concetio dell'vomo — chi & il credente? —, sia quel
lo di prossimo.
Quando si legge un brano del Vangelo, bisogna inserirlo nel conte-
sto in cui I'evangelista lo ha posto: Gest aveva inviato i dodici ad
annunziare il regno di Dio, ma loro non infendono perché cio che
aftendono & la restaurazione del regno di Israele, il regno di Dio non
inferessa. GesU por|o loro per 40 giomi su questo unico argomento:
il regno di Dio. E un dialogo tra sordi. la missione di Gesu & fallita,
perc%we chiomati a seguire «colui che & venuto per servire e non per
essere servito», i suoi discepoli continuano ad avere senfimenti di
ambizione e grandezza che li rendono refrattari al messaggio di
Cesu. | discepoli di Gesu sono ambiziosi, litigano tra loro su chi & il
piv importante, Gest ha appena annunziato per la seconda volta
che andra a morire e loro, scrive I'evangelista, «non comprendono».
Ma Gesu ha parlato chiaro, stanno andando verso Gerusalemme,
essi perd non volevano capire e «avevano paura di fare domande».
Gesu si frova davanti al fallimento dei suoi che, invitati a liberare,

b QRELIMDIC]
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non possono farlo perché loro stessi sono dominati dal demonio del
nazionalismo, dell'arroganza, dell'ambizione, del potere.

['obiettivo della comunita cristiana

llora Gesu crea, in Samaria, un altro gruppo e «ne invid 72>,

che simboleggia il numero delle nazioni pagane. Mentre i 12

rappresentano il popolo di Israele, i 72 rappresentano quelli
che provengono dal paganesimo. Gesu invia questi /2 e questa
volta la missione ha successo: «Signore anche i demoni si sotfomet-
fono a noi nel tuo nome», gli dicono di ritorno dalla missione. E Gesu
esclama: «E io vedo il satana cadere dal cielo come una folgore». |l
satana era un funzionario della corte divina, una sorte di ispettore
generale che risiedeva in cielo nella corte divina e tutelava gli inte-
ressi del suo padrone. Il ruolo del satana era girare per la terra,
vedere le azioni degli uomini, riferirle subito al Signore per offenere
il permesso di castigarli. Gesu dice che il povero satana con |'annun-
zio dei /2 si frova "disoccupato” perché la buona notizia & che Dio
& esclusivamente amore. Mentre la religione presentava un Dio che
premiava i buoni e casfigava i malvagi, Gest presenta un Dio che
& amore e si rapporta alle persone comunicando continuamente e
incessantemente il suo amore.
Il peccato e la resistenza dell'vomo non diminuiscono questo amore,
al confrario fanfo piv grande & il peccato fanto piv grande & I'offer



ta d'amore da parte di Dio. Dio non premia piu i buoni né castiga
pit i malvagi. Gesu non spiega questo con espressioni teologiche di
difficile comprensione, ma con esempi semplici: guardate il sole,
riscalda i giusti e gli ingiusti, i santi e i peccatori, e quando piove
'acqua scende dappertutio: cosi & I'amore di Dio.
Cesu annunzia che il solo obiettivo della comunita cristiana & di esse-
re come Dio, mentre i libri dell'antica alleanza si chiudono con I'im-
erativo «siate sanfi come io sono sanfo», e per santitd si intendeva
ﬁosservonzo delle regole e dei precetti. La santitd non & per fuffi, e
soprattutto se infesa come osservanza di regole inevitabilmente sepo-
ra dagli altri uomini. L'vomo sale la scala immaginaria della santita
per inconfrare Dio, con Gesu & Dio che scende e si fa ultimo fra gli
ultimi, per cui la comunione con Dio non genera la santita, ma gﬁo
compassione.
I Padre eterno ama le persone e il satana viene cacciato via dal
cielo. E 'unica volta nel vangelo di Luca in cui si parla di una reo-
zione di esullanza da parte di Gesu, che si rallegra e gioisce per-
ché «queste cose sono state rivelate ai piccoli e sono sfate nascoste
ai dotti e ai sapienfi». Queste cose sono 'amore universale di Dio
per tutta |'umanita. E stata la religione ad avere diviso le persone fra
puri e impuri, tra santi e peccatori ma non Dio, il cui amore & univer-
sale e non accetta quei confini che la religione ha posto. Gesu parla
di questa grande novitd che i piccoli hanno capito mentre i dotti e i
sapienti no.
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Ereditare la vita eterna

ui comincia il racconto della parabola del samaritano. Gest

sta esultando di gioia perché qualcuno ha capito il disegno

di Dio ma viene inferroffo da un dottore della ’Zgge. Il dotto-
re della legge & un laico che dedica volontariamente tutta la sua esi-
stenza allo studio minuzioso della sacra scrittura nelle due forme, sia
quella scritta che quella framandata oralmente. Arrivati all'eta di 40
anni i doffori de||<ﬂegge ricevono affraverso |'imposizione delle mani
la trasmissione dello spirito di Mosé: da quel momento la loro paro-
la ha lo stesso valore della parola di Dio. Addirittura si arriva a dire
che la parola del dotore della legge & parola di Dio, lo scriba & pit
importante del re e del sommo sacerdote. Gesu aveva gid accusato
questi defentori del magistero teclogico e spirituale: «Guai anche a
voi dotfori della legge che caricate gli vomini di pesi insopportabili
e quei pesi voi non li foccate nemmeno con un dito». Rimprovera
quelli che impongono la loro dottrina sulle spalle delle persone senza
chiedersi se essa causi sofferenza o infelicita, impongono questi pesi
e non aiutano in alcun modo. Gesy continua: «Guai a voi che
costruite i sepolcri dei profeti e i vostri padri li hanno uccisi. Guai a
voi dottori della legge che avete portato via la chiave della cono-
scenza, voi non siete enfrati e non fate entrare gli aliri». Gesu dun-
que & molto severo verso questi dottori, che onorano quei profeti del
passato che i loro padri avevano ucciso e al contfempo con la loro
dotirina uccidono i profeti che Dio confinuamente manda al mondo.



Cesu viene inferrotto da un dottore della legge, che si alza per per ten-
tarlo. Il verbo fentare appare soltanto due volte nel vangelo di Luca, la
prima in relazione alla tentazione del diavolo, per cui affraverso que-
sto espediente letterario 'evangelista ci dice che questo dottore della
legge & come il diavolo, una persona che ritiene di avere autorita divi-
na per esprimere la volonta di Dio, che si dd cosi tanta importanza da
non poter essere che uno strumento del diavolo.

«Maestro» gli dice, e qui pronuncia la prima falsita: maestro & qual-
cuno da cui si apprende, mentre lui non vuole imparare, lui si alza
per fentarlo e poterlo accusare. Gli chiede: «che cosa devo fare per
ereditare la vita eterna®». Il problema di questo dottore della legge
& avere la sicurezza della vita eterna. Al tempo di Gesu la vita efer-
na era un premio che conseguivano i giusti dopo la morte, Gesu
coglie al volo la frappola e risponde con una domanda fortemente
sarcastica: «nella legge cosa & scritto?».

Cesu non legge ai discepoli ancorati alla tradizione la Scrittura, ma
la inferpreta. Gest non si limita a leggere perché la “leftera” della
scrittura non fiorisce nelle persone se non alla luce dello Spirito. Dirg
san Paolo «voi avete un velo davanti agli occhi» che vi impedisce di
capire la Scrittura, soltanto in Cristo viene tolto questo velo. Lla com-
prensione della scritiura non awviene con la semplice leftura, ma
richiede che sia fatta con I'amore infinito di Dio per I'umanita: 'amo-
re di Dio & la chiave di inferpretazione dei testi.

«Chiunque & nella verita ascolta la mia voce»: per comprendere la
scriffura & necessario avere fatto una scelta di vita, il bene dell'vomo

31



32

come valore assoluto. Se al bene assoluto dell'vomo si sovrappone
un dogma o una veritd, prima o poi si causerd sofferenza all'vomo.
Per Gesu il primato & sempre il bene dell'vomo, dlla luce di questo
si comprende anche la parola.

Un amore assoluto e uno relativo

esu si rivolge al dottore della legge e gli chiede: che cosa

leggi? Il dottore gli risponde: <«E scritto: amerai il Signore tuo

Dio con tutto il tuo cuore, con tutta la tua vita, con tutta la tua
forza, con tutta la tua mente». Questo brano & contenuto nel
Deuteronomio, indica quattro elementi che comprendono tutto I'indi-
viduo. E poi aggiunge: <E il prossimo tuo come te stesso», che & un
precetto del levitico.
Amare Dio con tutto te stesso, e amare il prossimo come te stesso. |
criterio dell'amore all’aliro & dunque relativo a me stesso, e siccome
sono limitato e imperfetto anche 'amore all'aliro sara imperfetto.
Occorre dire che questo non & l'insegnamento dei vangeli per la
comunitd cristiana, anche se ancora oggi si senfono cristiani che lo
rispolverano. Mai Gesu ha invitafo i suoi discepoli a osservare que-
sto precetto, nel vangelo di Giovanni Gesu dice che I'unico coman-
damento & «amatevi gli uni gli aliri come io vi ho amati». Mentre
I'amore al prossimo, se ha me stesso come modello ¢ limitato, I'amo-
re che Dio mi d& & illimitato quindi tale deve essere I'amore per |l



prossimo.

Cest gli risponde: «la risposta & ortodossa. Fai questo e vivrai». |l
dottore della legge gli aveva chiesto che cosa doveva fare per ofte-
nere la vita eterna, Gest omette “eferna”. A GesU non interessa la
vita eferna, inferessa che questa sia vita. 'amore a Dio e |'amore
all'altro permettono di realizzarla.

Qui ¢'é la reazione del dottore della legge: «Egli volendo giustifico-
re se stesso, disse a Gesu: e chi & il mio prossimo@». Pud sembrare
strana questa domanda ma al tempo di Gest le scuole teologiche si
dividevano sul concetto di prossimo: c¢’erano due scuole, una molfo
rigorista e 'alira meno rigida. Queste due scuole dibattevano su chi
fosse il prossimo, secondo i primi il prossimo & colui che appartiene
al clan Ejmiliore o per estensione alla propria friby, secondo I'altra il
prossimo era anche lo straniero che oEiTovo in lsraele. |
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FARSI PROSSIMO

A. MAGGI - CAPITOLO DUE

Una pietra tombale sulla religione

CesU rispose con un racconto nel quale ogni partficolare & impor-
tante. «Un uomo scendeva da Gerusalemme»: da Gerusalemme, che
si frova a 184 metri sopra il livello del mare, un vomo scendeva
verso Gerico che si frova a 258 metri sotto il livello del mare. Sono
circa 30 km che si possono percorrere ancora oggi lungo una stra-
da che passa atiraverso dei canyon dove lo squi%ibro di altimetria
rende la strada desertica, assolata e dunque pericolosa a percorrersi
da soli. Quest'uomo che percorreva quella strada «si imbatté nei
briganti che lo spogliarono, lo percossero e se ne andarono lascian-
dolo mezzo morto». Trovarsi lungo quella strada, in quelle con-
dizioni, significava andare verso la morte certa; a meno che prowvi-
denzialmente passi qualcuno che possa dare una mano. «Per caso
— prowidenzialmente — un sacerdote scendeva in quella via»: Gerico
era una cittd sacerdotale, secondo il loro turno i sacerdoti salivano
a Gerusalemme e per offo giomni prestavano il servizio liturgico nel
tempio. Per svolgere questo servizio dovevano essere in condizione
di perfetta e assoluta purezza, perché dovevano guidare le liturgie.
Meglio non poteva capitare a questo malcapitato... invece
«Avendolo visto, passo dall'alira parte»: ecco la doccia gelata, ques-
fa & una sorfa di piefra tombale sulla religione.

Perché passa dall'alira parte? £ un sacerdote insensibile e crudele?
No, & una persona religiosa, secondo il quale 'amore a Dio & asso-



luto, quello all'vomo & relativo. Quando la vita pone di fronfe a
questo dilemma, fra |'osservanza della legge divina e I'esigenza
concrefa del bene dell'vomo, le persone religiose scelgono sempre
'osservanza della legge divina. Anche se l'osservanza causa sof-
ferenza, produce infe?icifd, mortifica le persone, essa viene al primo
posto.

Aftraverso questa azione del sacerdote, |'evangelista denuncia la
legge che & stata incapace di formare persone capaci di amare, ha
prodotto degli inutili ossequienti agli ordinamenti. la legge e 'isti-
tuzione religiosa formano persone che ripefono in maniera esatta
quello che & stato loro insegnato e non delle persone che sanno
creare nuove risposte di fronte a nuove situazioni. Il sacerdote & la
figura emblematica del fallimento della religione. L'osservanza della
legge & un veleno che atrofizza le naturali risposte d'amore che I'vo-
mo da, la legge disumanizza le persone che obbedienti ad essa non
agiscono con umanita.

Queste persone mai pofranno ravvedersi perché sempre si sentiran-
no a posfo con la legge del Signore: non ci sono, da che mondo &
mondo, persone piU pericolose di quelle che obbediscono perché
I'obbedienza non coinvolge la coscienza, non porta a inferrogarsi
sulle conseguenze della propria obbedienza. Costoro compiono il
male convinti di fare il bene ed evitano il bene per non fare il male:
& quello che nei vangeli si chiama “peccato contro lo Spirito santo”.
Questo sacerdotfe non si ferma perché la legge proibisce a un sac-
erdote di foccare un ammalato, di contfaminarsi con una sola goccia
di sangue.
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Il sacerdote se ne va, ma c'é ancora una speranza: «Similmente
anche un levita» — i leviti sono i componenti della friby di levi che
avevano nel fempio il compito di pulizia e di servizio liturgico. Anche
loro per stare in servizio al tempio dovevano essere in condizione di
urezza assoluta. «Trovandosi presso quel luogo, lo vide e passd dal-
Folfro parte». Come il sacerdote, il levita & una persona che appar-
fiene alla religione, ossequiente alla dottrina senza avere compreso
'insegnamento di Dio che la misericordia deve prevalere sulla legge.
Cesu lo ha detto piv volte: «amore voglio e non sacrificio».
Il dilemma che Gest propone al dottore della legge &: la legge deve
essere osservata anche quando & causa di sofferenza per le per
sone? Gesu non confesta la legge divina ma si chiede cosa si debba
fare quando questa legge & in conflitio con il bene concreto dell'vo-
mo. Tutte le volte in cui si & frovafo in situazione di conflitto Gest non
ha mai esitato: ha sempre scelfo il bene dell'vomo, e compiendo il
bene dell'vomo & cerfo di fare anche il bene di Dio.

Una deflagrazione inaccettabile

la parabola prosegue: «Un samaritano essendo in viaggio venne
presso di lui». Tra samaritani e giudei c’era un'imicizia mortale. |
samaritani erano un popolo meticcio, ritenuti i pit lontani da Dio
(«quel popolo stupido che abita a Sicar, secondo il Siracide),
ricettacolo di ogni impuritd, erano coloro che il messia alla sua venu-



ta avrebbe dovuto eliminare. Erano i nemici storici di Israele, a loro
era inferdetto |'accesso al fempio. Impuri fin dal momento della nasci-
fa. Gest presenta un uomo che rappresenta il pericolo numero uno
per Israele. Cosa fa il samaritano di fronte al giudeo mezzo morto?
Qui ¢'¢ una deflagrazione che rovescia tutta la costruzione dell'isti-
tuzione religiosa: «avendolo visto, ebbe compassione».
Nel mondo ebraico si distingue tra avere compassione e usare mis-
ericordia. Avere compassione & un'azione che compete unicamente
a Dio perché & |'azione atiraverso cui Dio restituisce vita a chi non
ce I'ha. Nel vangelo di Luca si inconfra questo termine due volte oltre
a questa: Gest ha compassione quonﬂo vede la vedova di Nain
che porta al cimitero la bara dell'unico figlio, il padre del figliol
prodigo ha compassione quando lo vede ritornare. Avere compas-
sione & un'azione divina, gji uomini possono usare misericordia. Qui
Cesu afferma che il samaritano, la persona impura, si comporta esat-
famente come Dio: questo & inaccettabile, & impossibile che una per-
sona al di fuori della religione si possa comportare come Dio.
Con Gest cambia radicalmente il concetto di credente: il credente
secondo la religione & colui che obbedisce a Dio osservando le sue
leggi, con questa parabola il credente & colui che assomiglia al
ﬂgre praticando un amore simile al suo. Gest non chiede mai di
obbedwe a Dio ma di essere come il Padre: «siate compassionevoli
come il padre vostro & compassionevole».
Questo affeggiamento di Dio viene riversato in un samaritano. «Gli
si awicind, fasciod le sue ferite — che & I'azione contraria a quella
compiuta dai banditi che lo hanno spogliato =, vi verso olio e vino

37



38

— menfre i banditi lo avevano percosso». 'amore quando viene da
Dio produce sempre questo atteggiamento: «Caricatolo sulla propria
cavalcatura lo condusse in una g?ocondo e si prese cura di lui».

la strada che va da Gerusalemme a Gerico ancora oggi si percorre
con grande difficolta, e poter avere un asinello & di grande aiuto: il
samaritano carica il malcapitato e lo porta. Normalmente ¢ il servo
che porta I'animale al suo signore, qui il samaritano si fa servo di
uno sconosciuto. 'amore quando proviene da Dio fa nascere nell'vo-
mo un comportamento volontario di servizio: Dio & amore che si
mefte a servizio degli uomini, quanti si meftono al servizio di Dio
fanno della loro vita un servizio di amore agli uomini. «Tirati fuori due
denari, li diede al locandiere e gli disse: prenditi cura di lui e cio
che spenderai in pit al mio ritorno te lo renderd». Il samaritano
assomiglia a Dio perché ha compassione, una compassione che si
frasforma in servizio, che si prende cura del malcapitato.

Una domanda che cambia radicalmente

Ed ecco la domanda che Gesu rivolge al dottore della legge: «Chi
di questi tre ti sembra sia stafo il prossimo di chi si era imbattuto nei
briganti¢». Gest cambia radicalmente la domanda del dottore della
legge: non «chi & il mio prossimo@» ma «chi si fa prossimo@» Il con-
cefto di prossimo non dipende dall'identita di colui che viene amato,
ma da quella di colui che ama. Il dottore della legge voleva sapere
fino a che punto doveva arrivare il suo amore, Gesu gli dice da dove



inizia la prossimita, perché il prossimo non & colui che viene amato
ma colui che ama. Il prossimo non & 'oggetto da amare, ma colui
che ama come Dio.
Per il dottore della legge & inaccettabile |'affronto di Gesu, tanto era
il disprezzo nei con?romi dei samaritani. Allora risponde: «Quello
che ha avuto misericordia di lui». E Gesu gli dice: «Va e anche tu fa
lo stesson.
I dibattito era iniziato con una provocazione teorica del dottore
della legge che voleva sapere cosa dovesse fare per ereditare la vita
eferna e?inisce con l'invito di Gesu a farsi servo. Gesu invita questa
ersona che sta in alto nella scala sociale a scendere dal piedistal-
o del prestigio e mettersi al servizio di ogni fratello, come il samari-
fano si & faffo servo dello sconosciuto.
la parabola finisce qui e non sappiamo se il dottore della legge avra
imparato la lezione. Ma da quello che si legge nei Vangeli, ancora
una volta Gesu incontra un dottore della legge ed & di nuovo un con-
flitto tra il bene della legge e il bene dell'vomo. u
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CENNI BIO-BIBLIOGRAFICI

GLI AUTORI

Roberto MANCINI (Macerata 1958) & pro-
fessore ordinario di Filosofia teoretica presso
I'Universitd di Macerata, dove & anche
Presidente del corso di laurea in filosofia e
vice Preside della facoltd di lettere e
Filosofia.

Collabora  con le riviste  Servitium,
Ermeneutica letteraria e Altreconomia.
Dirige la collana Orizzonte Filosofico del-
I'editrice Cittadella di Assisi.

Tra i suoi libri: La logica del dono, EMP, 201 1; Dal capitalismo alla
giustizia, Altraeconomia, 2012; Dalla disperazione alla misericor-
dia, EDB, 2012; Esistere nascendo, Cittadella, 2012; le logiche
del male, Rosenberg&Seller 2012; S come solidarieta, Cittadella,
2013; Trasformare I'economia, Franco Angeli, 2014; Obbedire
solo alla felicita, Edizioni Romena, 2015.
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Alberto MAGGI (Ancona 1945), & presbi-
tero, teologo e biblista. v
Entrato nell Ordine dei Servi di Maria, ha £
studiato nelle Pontificia  Universita Gre- i
goriana e nella Pontificia Facolia Teologi- |k
ca Marianum di Roma, e presso |'Ecole
biblique et archéologique francaise di
Gerusalemme.

Nel 1995 ha fondato il Centro Studi ]
Biblici Giovanni Vannucci a Montefano, in WA
provincia di Macerata, organismo che promuove lo studio e la cono-
scenza della Bibbia attraverso libri, trasmissioni radiofoniche e tele-
visive, conferenze in ltalia e all'estero.

Collabora inolire con numerose riviste, tra cui il quindicinale Rocca.
Tra le sue numerose pubblicazioni: Come leggere il Vangelo e non
perdere la fede, Cittadella, 2004; Padre dei poveri. Traduzione e
commento delle beatitudini e del Padre nostro di Matteo vol. 1,
Cittadella, 2004; Gesu ebreo [per parte di madre). Il Cristo di
Matteo, Cittadella, 2006; Come leggere il Vangelo (e non perdere
la fede), Cittadella, 2008; la follia di Dio. |l cristo di Giovanni,
Cittadella, 2010; Versefti pericolosi, Fazi, Roma 2011; Chi non
muore si rivede, Garzanti, Milano 2013.
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ORE UNDICI

l'associazione & nata a Frascati una trentina di anni fa, su iniziativa
di un gruppo di persone che si incontravano per la messa delle ore
11 celebrata da don Mario De Maio. Oggi siamo una refe di amici,
sparsi in tutta ltalia, accomunati dalla passione di coniugare la ric-
chezza del Vangelo con il difficile vivere quotidiano.

Desideriamo alimentare e assecondare i processi della vita in tutte le
sue espressioni. Ci interessano questi fre ambiti fematici:
semplicemente vivere,

il difficile amore,

I'esperienza di Dio.

In Brasile lavoriamo con i ragazzi svantaggiati delle favelas: abbio-
mo realizzato un'azienda agricola biologica e solidale, un agrituri-
smo responsabile, una scuola di falegnameria.

In Italia organizziamo convegni, incontri, esercizi spirituali, laborato-
ri esprienziali, e realizziamo i quaderni mensili.

la <fomenico a Civitella San Paolo manteniamo la tradizione di
incontrarci e celebrare la Messa alle ore 11.

Associazione Ore undici onlus
Via Civitellese km 9,6 - 00060 Civitella San Paolo (RM)
tel. 0765.332478 - oreundici@oreundici.org - www.oreundici.org



| QUADERNI E GLI SCOIATTOLI

QUOTE ASSOCIATIVE 2016

€ 70: QUOTA ORDINARIA si ricevono i quademi e gli scoiaffoli

€ 40: QUOTA ONIINE si riceve una password con cui consultare,
scaricare e stampare i quademi e gli scoiaffoli su infernet

€ 20: QUOTA GIOVANI {under 25) si riceve una password per
consultare e scaricare i quademi e gli scoiattoli su infernet

€ 100: CARTA E WEB si ricevono i quaderni e gli scoiattoli
in versione cartacea e online e i si regala a un'alra persona

€ 200: SOSTENITORE si ricevono i quademi e gli scoiattoli in versione
cartacea e online e |i si regala a due alire persone

IN OMAGGIO l!oer chi rinnova entro il 31 dicembre 2015:

il cd di una conferenza a scelta del convegno di Trevi

GLI SCOIATTOLI 2015

N. 1/2015:Rita Giarefta — la voce delle periferie

N. 2/2015: Autori vari — Preghiere

N. 3/2015: Angelo Casati — Ascolio e preghiera

N. 4/2015: Aufori vari — laudato si’: commenti

N. 5/2015: R. Mancini - A. Maggi — Verso nuove umanita

Per versare la quota associativa 2016:
—c.c.p. 25317165 intestato a Associazione Ore undici onlus

— bonifico bancario: IBAN IT52 C056 9603 2200 0000 2233 X03
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IL 5x1000 A ORE UNDICI

Ogni anno con la dichiarazione dei redditi puoi scegliere di
sostenere un enfe o associazione no-profit.
Ore undici & fra i beneficiari di questi contributi, che I'associazione
destina ai progetti "Madre Terra" in Brasile.

?‘w

s e cenro

kA GILkARA IL Tug
PRl CovTagsUTo

"-\.:- . L

o 5x1000

AIUTARCI NON Tl COSTA NULLA!
Per sostenere le nostre attivitd basta una firma e I'indicazione del

codice fiscale sulla denuncia dei redditi.
Codice fiscale: 04097821005




| Quaderni di Ore undici - Inserto 05 2015
Direttore editoriale: Mario De Maio
Progetto grafico: Enzo Meroni
Redazione editoriale e impaginazione: Silvia Petiti
Collaborazione redazionale: Pierina Secondin

Associazione Ore undici onlus
Via Civitellese km 9,6 - 00060 Civitella San Paolo (RM)
oreundici@oreundici.org - www.oreundici.org
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